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TEVHİD 


hat, hakikat diliyle tevhid diye isimlendi- 
rildiğini belirtir. 

Genel olarak tasavvufi tevhidle ilgili ge- 
lişmeleri anlatmak için üç türlü tevhid- 
den bahsedilir. Kusüdi tevhid veya kusüd- 
da fenâ sâlikin kendi kastını ve iradesini 
Allah'ın iradesinde ifnâ etmesidir. Bu mer- 
tebede sâlik iradesini bir yana bırakıp bü- 
tün ibadetlerinde ve ahlâki davranışların- 
da Allah'ın iradesini ve rızasını esas alır. 
Bu tevhid ve fenâ, “Mâbudum, maksu- 
dum, matlubum sadece Allah'tır” şeklin- 
de ifade edilir. Şühüdi tevhid veya şühüdi 
fenâda sâlik Allah'a olan muhabbeti ve 
aşkı sebebiyle O'ndan başkasını görmez, 
her şeyde O'nu ve O'nun tecellilerini tema- 
şa eder. Muhammed b. Vösi'in, “Hiçbir şey 
görmedim ki onda Allah'ı görmemiş ola- 
yım”; Şibli'nin, “Her şeyde Allah'ı gördüm” 
ifadeleri şühüdi tevhidi anlatır. Hücviri bu- 
nun sıhhatli bir yakin hali olduğunu, bas- 
kın bir muhabbet ve coşkulu bir müşahe- 
deyle gerçekleştiğini söyler (Keşfü'-mah- 
cüb, s. 428). Gazzâli'ye göre bu mertebe- 
deki sâlikin hali gözü sevgilisinden başka 
bir şey görmeyen, her yerde ve her şeyde 
sevgilisini gören âşığın haline benzer. Bun- 
lar “lâ meşhüde illallah” (görünen ancak Al- 
lah'tır) derler (İhyö”, IV, 413-417). Bâyezid-i 
Bistâmi'nin tevhidle ilgili sözleri bu çerçe- 
vede değerlendirilir. Bu hal sâlikin, dini his 
ve heyecanların galebesi altında bulundu- 
ğu zaman meydana gelir, geçicidir. Ayn-ı 
vahdet veya vahdet-i şühüd denilen vah- 
det hali budur. Süfiler, “Her şeyde Allah'ın 
birliğine delil olan bir âyet vardır” sözüyle 
bu tevhidi kastederler. Vücüdi tevhid veya 
vücüdi fenâ mertebesinde her şey Hakk'ın 
ve O'nun çeşitli seviyedeki tecellilerinden 
ibaret bilinir, görülür ve bu husus hal ve 
zevk olarak da yaşanır. Vahdet-i vücüdun 
tohumları ve belirtileri daha önce de bu- 
lunmakla beraber onu ilk defa sistemli bir 
hale getiren Muhyiddin İbnü'l-Arabi'dir. 
Şühüdi tevhid, “Her şey O'ndandır”, vücü- 
di tevhid, “Her şey O'dur” şeklinde de ifa- 
de edilir. 


Öte yandan Allah fiilleri, sıfatları ve zâtı 
itibariyle tek ve eşsiz olduğundan süfiler 
tevhid-i ef'âl, tevhid-i sıfât ve tevhid-i zât 
mertebelerinden bahsederler. Tevhid-i ef'âl 
bütün fiilleri ve hareketleri Allah'ın fiilleri- 
nin tecellileri olarak görme anlamına ge- 
lir ve “lâ fâile illallah” ifadesiyle özetlenir. 
Tevhid-i sıfât bütün kuvvet ve algılamala- 
rı, bunlara nisbet edilen sıfatları Allah'ın 
tecellileri şeklinde görmektir. “Lâ mevsü- 
fe illallah” ifadesi bunu anlatır. Tevhid-i 
zât varlıkta sadece Allah'ın ve O'nun çe- 
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şitli mertebelerdeki tecellilerinin bulundu- 
ğunu müşahede etmektir. 
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TEVH i D ial SÜLEYMAN ULUDAĞ 


Diğer Dinlerde. Tevhid kavramının Ba- 


tı dillerindeki karşılığı monoteizmdir (Gr. 
mono=tek; theos=tanrı). Dünyanın çeşitli 


kültürlerinde tezahürlerine rastlanan mo- 
noteizm (tek tanrıcılık), Tanrı'nın birliğini / 
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tekliğini, mükemmelliğini, evreni yoktan 
var eden ve onu kuşatan mutlak güç ve 
şahsiyet oluşunu esas alan bir inanç ve dü- 
şünce sistemidir. Bu yönüyle monoteizm, 
ilâhi varlıkların çokluğunu kabul eden sis- 
temlerden (henoteizm ve politeizm) ay- 
rılmaktadır. Tevhidin, felsefedeki karşılığı 
teizmdir. Tanrı-evren ilişkisi bağlamında 
teizm deizmden de farklıdır. Teizmde Tan- 
rı âlemi “yoktan yaratıcı” şeklinde açıkla- 
nır. Yahudi, hıristiyan ve İslâm dinlerinde 
kabul edildiği şekliyle Tanrı yarattığı âlem- 
den ayrı, zaman ve mekândan münez- 
zeh, eşi ve benzeri olmayan, üstün, mut- 
lak bir güç ve daima etkin bir varlıktır. 
Deizme göre ise Tanrı âlemi kendi (tabii) 
kanunlarıyla birlikte yaratmış, sonra da 
onu kendi işleyişine bırakmıştır. Buna gö- 
re âlemdeki hareket ve ahlâk kanunları 
ilâhi gücün tabii sonucu olarak görülmek- 
te, mevcut âlem tabiat kanunlarıyla açık- 
lanmaktadır. Teizmle bağlantılı bir diğer 
kavram olan panteizmin Tanrı-âlem ilişki- 
sinde evrenin doğuşu “zuhur” diye ifade 
edilmektedir. Buna göre görünen maddi 
âlem Tanrı'nın tezahüründen ve tecellisin- 
den başka bir şey değildir. 


Çok tanrıyı tâzim veya çok tanrının var- 
lığı kabul edilmekle birlikte bunların ara- 
sından birinin yüceltilmesi (henoteizm) kar- 
şısında tevhid inancı (monoteizm) tek tanrı- 
nın mutlak otorite ve gücünü evrenselleş- 
tirmekte, daha aşağı konumdaki ilâhların 
varlığına veya daha zayıf ilâhi varlıklarla 
güç paylaşımına izin vermemektedir. Bu- 
na göre tek tanrının otorite ve gücü bü- 
tün evrene, bütün insanlığa ve iyi kötü 
bütün varlıklara şâmil olmaktadır. Tevhid 
inancı her türlü çok tanrıcılığı dışlamakta, 
ibadeti tek tanrıya özgü kılmaktadır. Bu 
düşünceye göre tanrının değişik sıfatları 
olabilmekte, fakat bu sıfatlar teist düaliz- 
me veya politeizme yol açabilecek düşün- 
ce kapılarını kapatmaktadır. Tevhid inan- 
canın tanrısı daima bütün gerçeğin, hayır 
ve şerrin kaynağıdır. Tevhidci düşünce şer- 
rin, cin ve şeytan gibi kötü varlıkların da 
tanrı tarafından yaratıldığını ve O'nun oto- 
ritesi altında olduğunu öngörür. Bu şer 
varlıklar veya güçler tanrının gücüne ve 
otoritesine karşı duran varlıklar olmayıp 
varlığın değişik görüntüleridir, çokluktan 
teke yükselen idrakin kademeleridir. Eze- 
li ve ebedi olan ise sadece tek tanrıdır. O 
âlemi yoktan yaratmış veya âlem O'nun 
varlığından sudür etmiştir. O her yerde ve 
her zaman mevcuttur. İyilikler O'nun pla- 
nının bir parçasıdır. O'nun icraatı evrenin 
tarihinde kıyamet ve haşre doğru ilerle- 
mektedir. 
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Bu mânada tek tanrıcılık genellikle ya- 
hudi, hıristiyan ve İslâm dinleri ve buna 
bağlı felsefelerle ilişkilendirilse de tek tan- 
rıcı anlayışa götüren eğilimlerin insanlık 
tarihi boyunca varlığı kabul edilmiştir. XIX. 
yüzyılda hâkim olan evrimci-pozitivist an- 
layışa karşılık ilkel avcı kabilelerinde rast- 
lanan ulu Tanrı fikri Avusturyalı antropo- 
log Wilhelm Schmidt'in (6. 1954) “ilk(el) 
monoteizm” (urmonotheismus) tezine ulaş- 
masına yol açmış; bu tez genel kabul gör- 
mese de daha sonra Afrika, Avustralya ve 
Amerika'nın yerli kabileleri üzerine yapı- 
lan araştırmalarda gökle ilişkilendirilen yü- 
ce bir Tanrı inancının varlığı tesbit edil- 
miştir. Bu tanrı eski Türkler'in göktanrı- 
sıyla da benzeşmektedir. Evreni yukarı- 
dan yöneten, mutlak kudret sahibi, mut- 
lak iyi ve saygıya lâyık varlık şeklinde gö- 
rülen bu yüce Tanrı'nın yanı sıra kabilenin 
hayatında doğrudan rol oynayan küçük 
ilâhların ve ruhların varlığına inanılmıştır. 
Öte yandan ilkel zirai toplumların dinle- 
rindeki tabiat merkezli, tek tanrıcı “yer / 
tabiat ana” (gaia) kültünün varlığına, ta- 
rih öncesi Anadolu ve Mezopotamya kül- 
türlerine ait arkeolojik bulgularda da (Bur- 
dur-Hacılar, Konya-Çatalhöyük, Filistin- 
Eriha vb.) rastlanmıştır. 


Tarihi dönemlere gelindiğinde tanrı sa- 
yısının çoğaldığı görülür. Bu çoğalma tan- 
rılar meclisinin (panteon) ortaya çıkması 
ve aralarından birinin baştanrılığa yüksel- 
mesi veya baştanrının eş ve aile meclisini 
kurması şeklinde gerçekleşmiştir. Mısır'- 
da Amon-Re, Hindistan'da önceleri Varu- 
na, sonraları kozmik nizamın koruyucusu 
Vişnu ve Şiva, Mezopotamya'da Anu ve 
Asur, eski Yunan ve Roma'da kanun ve 
ahlâkın vazedicisi Zeus ve Jüpiter öne çık- 
makla birlikte bu kültürlerde hiçbir za- 
man mutlak tek tanrıcılığa ulaşılamamış, 
ulaşılsa bile kalıcı olmamıştır. Çok tanrı- 
lı yapısına rağmen eski Mısır dininde tek 
tanrı inancının özel bir şekline milâttan 
önce XIV. yüzyılda rastlanır. Bazı araştır- 
macılar tarafından Yüsuf kıssasının kah- 
ramanı olan Hz. Yüsuf'la çağdaş kabul edi- 
len Firavun IV. Amonefis (Amonhotep) dö- 
nemin yaygın çok tanrıcılığına karşı tek 
tanrılı Aton dinini ortaya koymuştur. Gü- 
neş tanrısı Aton'u mevcut tek tanrı, sade- 
ce Mısır'ın değil bütün evrenin hüküm- 
darı ve varlıkların cevheri kabul etmiş, 
kendisini “Ikhnaton” (Aton'un oğlu / sev- 
diği) diye isimlendirmiş ve diğer ilâhların 
heykellerini mâbedlerden kaldırtmıştır. An- 
cak ölümünden sonra politeizmin eski kült- 
leri ihya edilerek yeniden çok tanrıcılığa 
dönülmüştür. Eski Yunan dininin çok tan- 


rıcılığına karşılık eski Yunan filozofları ken- 
di geliştirdikleri âlemin birliği fikrine pa- 
ralel bir tek tanrı inancını dile getirmişler- 
dir. Bu bağlamda çok tanrılı eski Yunan 
inancını eleştiren Ksenofanes'in antropo- 
morfik özelliklere sahip olmayan, kusur- 
suz, yetkin ve ölümsüz tanrı fikri, Herak- 
lit'in kâinatın kaynağı olan logos fikri, Pi- 
sagor'un her şeyin kaynağı kabul ettiği ve 
basit cevher diye gördüğü tanrı (monad) 
anlayışı, Eflâtun'un sırf iyiliğin kaynağı ve 
hakikatin ölçüsü olan tanrı fikri, Aristo'nun 
iyilikle özdeşleştirdiği, her şeyin prensibi 
olan ilk hareket ettirici tanrı fikri tek tanrı 
inancının izlerini taşıyan görüşler biçimin- 
de anlaşılmıştır. 

Hindular'da yaygın halk inancında çok 
sayıda ilâh tapınması mevcut olsa da üst 
tabakalar arasında birliği esas alan mo- 
nist inanışlar gelişmiştir. Bu bağlamda tek 
tanrı hâkim güç ulu varlık olarak görül- 
müş veya çeşitli tanrılar (İndra, Mitra, Va- 
runa, Agni vb.) bu tek tanrının tezahürleri 
(avatar), bazan da değişik isimleri / sıfat- 
ları diye yorumlanmıştır. Bazı Hindu inanç 
ekollerince (Samkhya, Yoga, Vedanta vb.) 
en yüce tanrı kabul edilen İşvara ikincisi 
olmayan tektir, ezeli ve ebedidir. Onun kâ- 
inatı şekillendirme hizmetindeki ustası (De- 
miurg) Brahma'dır. Vişnu taraftarlarına gö- 
re en yüce tanrı Vişnu'dur. Krişna, Vişnu'- 
nun avatarı, onun kâinatı koruyan tezahü- 
rüdür. Şiva taraftarlarına göre de en yüce 
tanrı Şiva'dır. Karısı Parvati (tabiat) onun 
tezahürüdür; ulühiyyetin ve yenilenmenin 
(reenkarnasyon) yüzüdür. Ancak bu ina- 
nışlar felsefi alanla sınırlıdır; sıradan hal- 
kın günlük hayatında fazla rol oynamaz. 
Hindular yüce bir tanrının varlığını tanı- 
makla birlikte tek tanrı dışında çok sayı- 
da ilâhın varlığını da reddetmezler; onla- 
rı yüce tanrının değişik süretlerdeki ava- 
tarları kabul ederler. Ayrıca Hindular ara- 
sında tanrı-evren ilişkisi bağlamında de- 
ğişik anlayışlar mevcuttur. 1. Teistler Tan- 
rı'yı kâinattan ayrı, ruhları ve maddeyi 
onunla birlikte ve onun emrinde sayar. 2. 
Panteistler, Tanrı'yı kâinatın içindeki hare- 
ket ettirici hâkim güç ve varlığın bir kıs- 
mı kabul ederler. 3. Adi Şankara'nın (6. 
820) oluşturduğu Advaita Vedanta inan- 
cına göre ise Tanrı obje ve süje ikiliğinin 
üzerindeki birlik, mekân, zaman ve ne- 
densellik sınırlamalarının üstündeki yüce 
varlık Brahma'dır. 


Budizm, kurucusu kabul edilen Buda'- 
nın (Sidharta Gotama) tanrı konusunda- 
ki suskunluğundan dolayı tanrı tanımaz 
(ateist) bir din kabul edilse de bilhassa Ma- 
hayana Budizmi'nde Hinduizm'de olduğu 
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TEVHİD 


gibi monist veya henoteist düşünce hâ- 
kimdir. Mahayana Budizmi'nde “buda” ve 
“bodhisatva” diye adlandırılan aydınlan- 
mış kişilerin tek tanrılı dinlerdeki tanrıla- 
ra benzediği veya bu dinlerin etkisinin bu- 
lunduğu düşüncesi mevcuttur. Genelde 
Mahayana Budizmi budaların çokluğuna 
inanır, fakat bazı ekollerde bunlardan biri- 
nin öne çıkarak ibadet edilen ulu varlık ha- 
line geldiği görülür. Zirveye çıkarılan “adi- 
buda” (ilk buda) evreni yaratan, fakat onun- 
la doğrudan teması olmayan tabiat üstü 
bir varlıktır. Diğer ilâhlarsa dünya işleriyle 
ilgilenir. Yine “amitabha”nın (sonsuz ışık 
budası) âhir zamanda inananlara hida- 
yet edeceğine inanılır. Mahayana Budiz- 
mi'nin bir kolu olan Vajrayana Budizmi'n- 
de (Tantrik Budizm) bir tanrı-âlem birliği 
gelişmiş olup bütün kâinat Mahavairoka- 
na'nın (büyük güneş budası) bedeni, bütün 
budalar ve bodisatvalar da bu ulu budada 
birleşmiş sayılır. Ancak bu üstün varlığın 
yanı sıra pek çok ilâhi varlığın mevcudiye- 
ti kabul edilir. Bu açıdan Budizm'de mut- 
lak mânada tek tanrı inancından söz et- 
mek güçtür. 

Eski İran-Hint politeist kültürü içinde 
doğan Zerdüştülik tek tanrı olarak Ahura 
Mazda'yı (her şeyi bilen rab) yüceltmiş bir 
dindir. Dinin kurucusu kabul edilen Zer- 
düşt'e göre evreni yaratan tek tanrı Ahu- 
ra Mazda hikmet sahibi ve tarihin hâkimi 
olan bir tanrıdır; sadece iyi şeyleri yaratır 
ve kullarına barış ve esenlik lutfeder. Zer- 
düşt'ün öğretisinde ayrıca ölümsüz iki ruh 
arasında zamanın başlangıcından beri var 
olan iyi ve kötünün mücadelesi inanc mev- 
cuttur. İyi ruh Spenta Mainyu (Hürmüz), 
kötü ruh Angre Mainyu'dur (Ehrimen). Bu 
iki ruhun ezeli kaynağı Ahura Mazda'dır. 
Ahura Mazda'nın kötüyü kontrol etme gü- 
cü vurgulanmasa da Zerdüştilik, Ahura 
Mazda'nın mutlak ve gerçek hükümran- 
lığını kabul eder. İyi ve kötü arasındaki 
mücadele metafizik olarak anlaşılmış, hü- 
kümran olan tanrının isteğini veya kötü 
ruhun şerre teşvikini seçmenin insanın 
tercihine bırakıldığı kabul edilmiştir. Bu- 
nunla birlikte Zerdüştüliğin daha sonrala- 
rı diğer bazı ilâhi varlıkları da bünyesinde 
barındırdığı ve tek tanrı inancından ayrıl- 
dığı görülür. Fakat bu dinin temel kutsal 
metni olan Gatalar'da tek tanrı inancı ve 
ahlâki düalizmin tevhidci tahakkuku vur- 
gulanmıştır. 


Yüce tanrı fikrine tarih boyunca farklı 
dini geleneklerde rastlanmakla birlikte 
tam anlamıyla tevhid inancı en erken Ya- 
hudi geleneğinde resmi ve kalıcı bir tapın- 
ma biçimi olarak uygulanmıştır. Kitâb-ı 
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Mukaddes'te ve Kur'an'da işaret edildiği 
üzere İsrâiloğulları'nın tek tanrı inancına 
zaman zaman çevre milletlerin çok tanrı- 
lı dinlerinin olumsuz etkisi görülse de ni- 
hai mânada İsrâiloğulları dini tek tanrıcı- 
lığı yüceltmiş bir din hüviyetine sahip ol- 
muştur. Yahudiliğin tevhidci tasavvuruna 
göre evrende sadece tek tanrı vardır ve O 
âlemin ötesinde bir varlıktır. Ahd-i Atik'- 
teki özel ismi Yahve'dir. O evreni yaratan 
ve evrendeki bütün olaylara hükmeden, 
her şeyi bilen, âdil, merhametli ve mut- 
lak güç sahibidir. Tanrı'nın süretinin yapıl- 
ması veya O'na süret isnadı putlara tap- 
ma tehlikesine yol açacağından yasaklan- 
mıştır. İbadet yalnız O'na yapılır. Tanrı is- 
tek ve emirlerini peygamberleri vasıtasıy- 
la çeşitli vahiy yollarıyla insanlara iletmiş, 
ayrıca İsrâiloğulları ile özel ahid ilişkisine 
girmiştir. İnsana bahşettiği hür iradenin 
hesabını da dünya hayatının sonunda ger- 
çekleştireceği haşir ve kuracağı ebedi mah- 
kemede soracaktır. Yahudilik'te Tanrı dı- 
şında melek veya şeytan tarzındaki me- 
tafizik varlıkların medeniyeti kabul edilse 
de bunlar Tanrı'nın yarattığı, O'nun em- 
rindeki güçler olarak görülür. 


Yahudilik içinde doğan Hıristiyanlığın ya 
da İsâ Mesih hareketinin tanrı tasavvuru 
da şüphesiz tevhidciydi. Ancak İsâ Mesih 
sonrası teolojik gelişmelerde yahudi kö- 
kenli ilk hıristiyanlar ile (Ebionitler) son- 
raki Aryusçular'da tevhidci anlayış koru- 
nurken Pavlus'un liderliğini yaptığı pagan 
kökenli hıristiyanlarda İsâ'nın ve kutsal 
ruhun Tanrı ile aynı cevherden oldukları 
ve ilâhlığın unsurlarını oluşturdukları şek- 
lindeki teslisçi tanrı inancı monistik bir 
gelişmeyi ortaya koymuştur. Tanrı, İsâ 
Mesih'te şahıslaştırılmış, Tanrı'nın tarihe 
etkisi, nebevi vahyi, ahlâki temelleri içe- 
rik değiştirmiş; İsâ yaratıcı, hidayet ve lu- 
tuf dağıtıcı ilâh haline getirilmiştir. Bu gö- 
rüşler, Hıristiyanlığın ilk ekümenik konsili 
olan İznik Konsili ve onu takip eden diğer 
üç konsil kararlarıyla IV-V. yüzyıllarda res- 
miyet kazanmıştır. Hıristiyan kilise baba- 
ları ve teologlar tarafından ortaya konan 
ilâhlıktaki tek cevher ve üç şahıs birliği 
şeklindeki geleneksel teslisçi açıklamalar, 
günümüzün bazı modem teolojilerinde ya- 
hudi ve müslümanlar tarafından yönelti- 
len tenkitleri bertaraf etme çabası doğ- 
rultusunda oğul İsâ'nın ve kutsal ruhun 
Tanrı'nın sıfatları olduğu yorumlarına dö- 
nüşmüştür. İslâm'ın tek tanrı inancıyla 
Hint geleneğindeki maya, nirvana, tenâ- 
süh kavramlarını birleştiren bir sentez dini 
mahiyetindeki Sih dininde de Nam diye 
isimlendirilen tek bir tanrıya inanılır. Fa- 
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kat bu tanrının ölümlü insan tarafından 
yeterince kavranılamayacağı kabul edilir. 
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m i q 
TEVHİD 
(ag ) 
Türk-İslâm edebiyatında 
Allah'ın varlığını, birliğini, 
kudretini, esmâ ve sıfatı ile 


bunların kâinattaki tezahürlerini 
L ele alan manzum-mensur edebî tür. 


Edebiyatta tevhid Allah'ın zâtı, sıfatı ve 
fiillerinden söz ederek O'nun birliğini, tek 
ve eşsiz oluşunu, kudretinin sonsuzluğunu, 
zâtının yüceliğini, bütün kâinatın ve mah- 
lükatın, özellikle insanın aczini, yaratıcısı- 
na, O'nun lutfuna olan ihtiyacını ve yalnız 
O'na sığınması gerektiğini anlatan eser- 
lere verilen addır. Manzum tevhidlerde ke- 
lâm ve akaid ilminin metotlarıyla terimle- 
rinin kullanılması ve başarılı bir anlatım el- 
de edilmesinde çoğunluğu medrese tah- 
sili gören veya tekkelerden yetişen şairle- 
rin konu hakkında yeterli birikime sahip 
bulunmaları etkili olmuştur. Şeyhülislâm, 
kazasker ve müderrisler yanında tarikat 
şeyhi olan birçok sanatkâr bu hususta üst 
düzeyde bilgiye sahipti. Nitekim tevhidle- 
riyle Türk edebiyatında ayrı bir yeri olan 
Fuzüli akaide dair Matla“u”1-i“tikâd adlı bir 
eser de telif etmiştir. Mutasavvıflar da şiir- 
lerinde konuya tasavvuf düşüncesi açısın- 
dan yaklaşmıştır. Şairler bu bilgileriyle be- 
raber başta insanı hayretlere düşüren ta- 
biat olayları olmak üzere çok çeşitli ve zen- 
gin bir malzemeden faydalanarak tevhid 
inancını şairane hayaller, ârifane duygu ve 
düşüncelerle anlatmayı başarmıştır. Tev- 
hidlerde başta kaside olmak üzere gazel, 
müstezad, musammat, terciibend, terki- 
bibend, mesnevi vb. uzun nazım şekilleri 
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yanında beyit, kıta, tuyuğ, rubâi gibi na- 
zım şekilleri de kullanılmıştır. 


Mensur tevhidler çok defa ağır ve tum- 
turaklı, bazan da sade ve samimi bir dille 
yazılmıştır. Envârü'l-âşıkin, Müzekki'n- 
nüfüs gibi eserlerin tevhid bölümleri bu 
özellikleri taşır. Ancak birçok müellif ko- 
nunun ciddiyet ve ihtişamına yakışır bi- 
çimde eserlerini inşa denilen ağır ve süs- 
lü bir üslüpla kaleme almıştır. Bunun bir 
sebebi de konu ile ifade arasında bulun- 
ması gereken mutabakatı gösteren be- 
râat-i istihlâl sanatıdır. Ayrıca müellifler 
eserlerinde âyetler ve hadislerden iktibas- 
lar yapmayı, onlara telmihte bulunmayı 
âdeta bir mecburiyet telakki etmişlerdir. 
Kelâm ilminin teşekkülünden sonra ede- 
biyatta “mezheb-i kelâmi” denilen ispat 
metoduna başvurarak sözlerini güçlendir- 
miş ve fikirlerini, terim özelliği kazanan 
Arapça sözler yanında Farsça zincirleme 
tamlamalarla uzun cümleler halinde an- 
latmışlardır. Sinan Paşa'nın Tazarru'nâ- 
me'si bu süslü üslüba örnek gösterilebilir. 


İslâm telif geleneğinde mukaddimele- 
rin hamdele bölümlerinde mensur tevhid- 
lerin en derli toplu şekilleri bulunur. Bu 
mukaddimelerde yer alan tevhidle ilgili 
ifadeler manzum-mensur en güzel örnek- 
leri teşkil eder. Kelâma ve akaide dair 
manzum eserlerdeki tevhid bahisleriyle bu 
konuda Arapça, Farsça, Türkçe yazılmış 
müstakil manzumeler ve bunların şerhle- 
ri konuyu daha da zenginleştirmiş ve tev- 
hidlere kaynaklık etmiştir. Buna, Fâtih Sul- 
tan Mehmed devri ulemâsından Hızır Bey'in 
el-Kaşidetü'n-nüniyye'si ile manzum- 
mensur tercüme ve şerhleri örnek göste- 
rilebilir. Ali b. Osman el-Üşi'nin e/-Emâli- 
si de bu tür bir manzumedir. Otuza yak- 
laşan şerhi ve ondan fazla tercümesi bu- 
lunan bu manzumenin ilk bölümü ilâhiy- 
yat (tevhid) konularına ayrılmıştır. 


Tevhidler muhtevalarına göre şer'i (ke- 
lâmi) ve tasavvufi olmak üzere ikiye ayrı- 
labilir. Bu iki grup arasındaki esas farklı- 
lık, kelâm ve tasavvuf ekollerinin konuyu 
ele almadaki metot ve bakış açısından kay- 
naklanmaktadır. Ayrıca bu türdeki man- 
zumelerde bütün peygamberlerin tevhid 
mücadelelerine yer verilir, bu mücadele- 
nin en son ve en başarılı halkası olarak 
Hz. Peygamber'den mutlaka söz edilir. Bu 
arada Hızır tevhid sırlarının kavranmasın- 
da önemli bir isim olarak ayrıca öne çıkar. 
Hızırnâme adıyla anılan manzum veya 
mensur eserlerin ana teması tevhidin kav- 
ranmasına yönelik olayları anlatmaya da- 
yanır. Hızır'ın Hz. Müsâ ile olan macerası 


